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1. Les teories etiques i la seua classificacio

Com ja vérem en “Les tasques de I'Etica” de la unitat didactica “Qué és I'Etica?”, les
teories etiques son el resultat de les reflexions critiques fetes sobre la moral vigent.
Reflexions que pretenen “la fonamentacio dels postulats i normes morals, siga per recurs
a un principi (moral) superior, que impere de manera incondicional, siga per referéncia a
un bé suprem, la realitzacié del qual s'afirma com vinculant per qualsevol persona” (A.
Pieper, Etica i moral. Ed. Critica. 1990).

Les teories étigues permeten justificar o fonamentar les normes morals i, més en
general, els judicis morals. Les normes expressen obligacions: diuen que “quelcom” és un
deure (la seua “forma” o estructura gramatical €s “Totes les persones han de fer X"). Els
judicis morals son judicis de valor, és a dir, expressen que “guelcom” és bo (la seua forma
és “X és bo”). Per tant, podem dir que les teories étiques estableixen principis els
quals justifiquen enunciats del tipus “Totes les persones han de fer X” i “X és bo”.
Perd com que la manera de justificar difereix d'unes teories a altres, resulta que no sols hi
ha teories etiques distintes, sind que també hi ha diferents tipus de teories étiques.
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Vegem una possible classificacio: segons siga la resposta a la pregunta “qué volem dir
amb l'expressio ‘X és bo'?” tindrem dos tipus de teories, les cognitivistes i les no
cognitivistes.

Classificacié de les Teories Etiques

Subijectivistes
benestar

Etiques de I'
excel-lencia

Naturalistes

Naturalisme
biologic:
Sociobiologia

Objectivistes

Naturalisme
sociologic:
darwinisme social

Intuicionistes
Teories cognitivistes G. E. Moore

Etica kantiana

Deontologiques

Etiques dels drets

Emotivisme
Teories no cognitivistes
Prescriptivisme
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Les teories étiques cognitivistes sostenen que “bo” és una propietat o qualitat d'X i,
per tant, l'oracié “X és bo” és una proposicié descriptiva, que sera vertadera si X és
realment bo o sera falsa si X és no és realment bo. En conseqgiiéncia, un enunciat
d'aquest tipus ens aporta un coneixement nou sobre X. (Per aix0, se'ls denomina
“cognitivistes”).

Les teories étiques no cognitivistes afirmen que “bo” no és cap propietat o qualitat d'
X. Quan diem “X és bo” no afirmem res real sobre X, només expressem un determinat
estat emotiu (com quan diem: “quina barbaritat!”) o una ordre (com: “tanca la porta!”).

Entre les teories etiques cognitivistes hi de dos tipus: les étiques teleologiques i les
etiques deontologiques. Les étiques teleologiques sén aquelles l'objectiu principal de les
quals és determinar la meta o fi (en grec, télos) de les accions humanes. Una vegada
establert el fi dels éssers humans, proposen normes i principis que orienten la nostra
conducta en la consecuci6 d'aquest fi. L'estructura de les normes morals sera: “Totes les
persones han de fer X, perque X és bo”. En aquest tipus de teories:

e El concepte clau és “bo” (per aixo
també es diuen etiques del bé).

e El deure (el que és correcte) deriva
del que és bo (el deure consisteix a
maximitzar el bé).

e EIl valor moral, positiu o negatiu, ve
determinat pel fi, pel qual les accions
sén un mitja. Per tant, el fi justifica les
normes morals.

Al llarg dels segles, aquest tipus de teories
ha proposat diferents metes: el benestar
huma, la recerca de la bellesa, la recerca del bé, I'autodesplegament, I'educacio de l'areté
(excel-lencia), l'autenticitat i la solidaritat. En general, proposen com fi de I'ésser huma el
desenvolupament i l'autodesplegament, la seua emancipacio i, per tant, la seua felicitat.

Hi ha dos tipus d'étiques teleologiques, segons es considere o no que “bo” fa referencia
a una propietat “natural” d'X: les naturalistes i les intuicionistes. Les teories étiques
naturalistes afirmen que els termes morals com “bo” sén propietats naturals d'X; les
teories étiques intuicionistes sostenen que “bo” és una qualitat primaria que no pot ser
identificada amb cap propietat natural.

Per les etiques naturalistes objectivistes, els termes morals, com “bo”, corresponen
a propietats o qualitats naturals (no morals) observables empiricament, com “plaer”, “util”,
etc. Afirmen que podem comprovar (observar, experimentar) empiricament que “X é€s bo”
perqué equival a “X produeix felicitat” (eudemonisme) o “X produeix plaer” (hedonisme) o
“X és util” (utilitarisme) o “X beneficia I'especie humana” (naturalisme biologic) o “X
beneficia la societat” (darwinisme social). Per tant, consideren que el mon dels fets i el
mon dels valors estan estretament connectats.
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També les étiques naturalistes sén de dos tipus: subjectivistes i objectivistes. Les
etiques naturalistes subjectivistes entenen que els termes morals expressen
preferéncies subjectives (individuals i/o col-lectives). Consideren “bo” alld que representa
les preferencies, els interessos o els desitjos fonamentals dels individus i/o de les
col-lectivitats. En canvi, les étiques naturalistes objectivistes anul-len les preferéncies
subjectives i consideren “bo” alld que beneficia I'espécie (naturalisme biologic:
sociobiologia) o alldo que beneficia la societat concebuda com un organisme (naturalisme
sociologic).

Per la seua banda, les eétiques
intuicionistes sostenen que els termes
morals, com “bo”, no representen qualitats
“naturals” com “plaer” o “felicitat” (observables
empiricament). Perque hi ha una barrera
infranquejable entre I'és (el mon dels fets) i el
deu (el mén dels valors). Segons aquest tipus
de teories, els termes morals només poden
ser definits amb altres termes morals; i, en
aquesta tasca de definir-los, arribarem a un
terme moral que sera indefinible (a partir del
qgual es definiran la resta) i només podra ser
conegut per intuicié directa.

Les teories etiques deontologiques sén
aquelles que tracten de determinar qué és el
correcte 0 quin és el deure (en grec, deon).
No proporcionen criteris sobre com
aconseguir una vida feli¢, perqué l'important
és obrar conforme a deures exigits per
I'existéncia de principis dictats per la raé (com l'etica kantiana) o per l'existencia de drets
resultat del consens o del contracte social (com les étiques dels drets). L'estructura de les
normes sera “Totes les persones han de fer (incondicionalment) X”. Per tant, el deure
justifica les normes morals. En aquest tipus d'étiques, el que importa, no sén els resultats
0 consequencies derivades de l'aplicacié de tals principis i drets, sind la correcta
fonamentacié dels mateixos. El que és rellevant és el procediment per fer principis i
normes; dit d'una altra manera, limportant és determinar quines condicions es
requereixen perque una norma puga ser considerada “norma moral”. El procediment que
estableixen ve a ser el segient: si una regla de conducta es volguda com un deure
universal, la considerarem una norma moral legitima.
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Diferéncies entre les étiques teleologiques i les étiques deontologiques. Encara
que les etiques teleologiques i les deontologiques defensen el mateix tipus de principis i
recomanen normes i accions semblants, no és supérflua la distincié realitzada perqueé:

e Les normes derivades dels principis establerts per les étigues teleologiques no
sempre coincideixen amb les normes derivades del principis establerts per les
etiques deontologiques. Per exemple, en els casos d'eutanasia, una ética teleologica
passara per alt el principi del “respecte a la vida” per tenir en compte qué desitja la
persona; en canvi, una ética deontologica posara el principi del “respecte a la vida”
per damunt dels desitjos de la persona.

e D'altra banda, encara que ambdos tipus de teories étiques coincidiren en la defensa
de la igualtat, la llibertat o del respecte a la democracia, les raons per les quals
assumeixen tal defensa no és irrellevant ni manca de consequencies importants. Qui
accepta la igualtat entre els éssers humans com un principi fonamental inviolable,
amb independencia de les consequiéncies que de la seua acceptacio es seguisquen,
pot derivar cap a tendéncies absolutistes que imposen [ligualitarisme amb
menyspreu de les voluntats dels individus concrets, dels seus desitjos i del benestar
personal, particular i col-lectiu. En canvi, si s'accepta que el principi de la igualtat no
és inviolable, que esta subjecte a la noci6 de benestar, no cap la possibilitat d'un
“déspota benevol” que fora infinitament savi, just i bondadds perque privaria les
persones de la llibertat i I'autonomia, elements imprescindibles de la nocié de
benestar.
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2. Teories etiques classiques

2.1 Teories etiques naturalistes subjectivistes

2.1.1 Eudemonisme d'Aristotil

Aristotil (384—336 a.n.e.) parteix d'una concepcio tripartida de la naturalesa humana: la
naturalesa—tal-com—é&s (naturalesa humana inadequada oposada a I'ética), que precisa
d'una rad practica (prudéncia) per ser transformada en la naturalesa—tal-com—podria—
ser—si—abastés—el seu—télos.

El fi (télos) de les accions humanes és la svdoupovia (eudemonia, felicitat), és a dir,
“l'activitat de I'anima conforme a una oapetn (areté, virtut o excel-lencia) perfecta’. La
paraula eudemonia inclou les nocions de “comportar-se bé” i de “viure bé”. “Comportar-se
bé” és actuar conforme a la virtut; “viure bé” és exercitar la funcié propia de I'home.

Quina és la funcié propia de I'home? En qué consisteix la vida bona? El que és
especific dels éssers humans, el que no comparteixen amb la resta d'animals, és la raé.
L'activitat propia de la raé és la teoria (el raonament especulatiu que s'ocupa de les
veritats immutables). D'aci que l'activitat especificament humana siga la vida teoretica
(contemplativa). Activitat que només una elit podra desenvolupar.

Per aconseguir la vida bona, la vida contemplativa, hi ha
que comportar-se bé, és a dir, posseir el coneixement
necessari (prudencia) per poder practicar les virtuts i adquirir
I'nabit de comportar-se d'acord amb elles. Com gaudir d'una
vida virtuosa? Per escollir de manera virtuosa entre plaers i
dolors, es requereix aplicar la regla del terme mitja i la
prudencia. Aplicar la regla del terme mitja consisteix a triar
entre dos extrems (dos vicis), un per excés i l'altre per
defecte. Per exemple, la virtut de la valentia (el valor) és el
terme mitja entre dos vicis: la temeritat (el vici per excés) i la
covardia (el vici per defecte). Pero el terme mitja és “posicié
intermeédia per nosaltres”, és a dir, es tracta d'un terme mitja
subjectiu.

Avristotil

Perd, a més d'aplicar la regla del terme mitja, també és necessari considerar el judici
de I'home prudent per triar quina accid €s més virtuosa. D'aci que la prudéncia (saber
tenir en compte les circumstancies per aplicar principis generals a les situacions
particulars) siga la clau de totes les virtuts. Sense ella no és pot tenir una vida virtuosa. El
coneixement del terme mitja no és sols el coneixement d'una férmula, es tracta de saber
aplicar les regles a les circumstancies concretes. Per tant, per assolir la felicitat es
requereix saviesa en l'eleccié, moderacié i constancia: no deixar-se portar pel desig.
Perqué sense la guia de la intel-ligencia, les passions desorganitzades, mancades d'ordre
i finalitat, dificulten qualsevol projecte huma de vida particular o col-lectiva excel-lent.
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2.1.2 Hedonisme d'Epicur

Anomenem hedonistes les teories etiques que identifiquen el que és bo amb el plaer
(en grec, noovn, hedoné) i consideren que el fi de tota activitat humana és la consecucio
de plaer.

L'hedonisme d'Epicur de Samos (341-270 a.n.e.) parteix de lafirmacié que els
ciutadans particulars que habiten als grans imperis hel-lenistic i roma son desgraciats, ja
siga per la por a la mort, als déus i al desti, ja siga pels desitjos vans i il-limitats que els
dominen. Només si aconsegueixen desfer-se'n dels seus temors i frenar els seus desitjos,
s'‘asseguraran els beneficis de la rad i seran felicos. L'home ha de portar una vida
tranquil-la i assossegada. per aconseguir la felicitat, previament han de desapareixer les
pors.

Per alliberar I'home d'aquests temors, Epicur utilitza I'atomisme de Democrit. Segons
I'atomisme, la realitat és material. Les coses estan compostes
d'atoms de variades formes que es mouen en el buit i que es
reuneixen per constituir els diferents cossos. Els seus
moviments sGn mecanics, no estan rigidament definits, la qual
cosa permet l'atzar (llibertat). Amb el qual, el fatalisme i el desti
resten anul-lats. Segons Epicur no hi ha res fora de I'home que
dirigisca la seua vida cap a un fi determinat. Els déus existeixen,
perd no s'ocupen dels assumptes humans. A més, I'atomisme
també permet negar la immortalitat de I'anima. L'anima humana
també esta composta d'atoms. En morir, els atoms de l'anima
se separen i ja no pot haver-hi percepcions: la mort és la
privacié de la percepcié. Des del moment que entenem que la
vertadera realitat pels éssers humans sén les sensacions (aisthésis) mitjancant les quals
captem les coses, tenir por a la mort no fa sentit. Si I'anima no és immortal no cal témer
els premis i els castigs d'ultratomba.

Eliminades les causes que produeixen les pors humanes, com es poden frenar els
desitjos vans i il-limitats per aconseguir la felicitat? La felicitat, aquest estat que consisteix
en “no tenir dolor en el cos ni torbacid en l'anima”, que Epicur denomina ataraxia,
s'‘aconsegueix amb el plaer. | la virtut és condici6 indispensable per abastar I'ataraxia.

Impossible viure placidament sense exercitar la prudéncia, I'honradesa i la justicia; i
impossible viure prudent, honorable i justament sense que resulte una vida plaent. Qui no visca
conforme a la prudéncia, I'honradesa i la justicia no podra viure feli¢. (Carta a Meneceo, 132)

En caracteritzar el plaer, Epicur no parla de plaers momentanis, siné de plaer durador
tota la vida. | I'entén com abséncia de dolor i no, com satisfaccio positiva. Pero, per triar
adequadament els plaers cal un art de calcular. En triar els plaers i els dolors "convé
jutjar totes aquestes coses amb el calcul i la consideracié del que és util i del que és
convenient, perqué en algunes circumstancies ens servim del bé com d'un mal i,
viceversa, del mal com d'un bé”. | és en l'aptitud per sospesar la felicitat i la infelicitat
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present o futura, on es troba I'esséncia de la prudéncia, la virtut més alta de totes. Quan
un home és prudent, és virtués, perqué la vida virtuosa no consisteix tant a gaudir
incessantment de plaers, siné a saber com conduir-se en la recerca del plaer. | aquest art
de calcular guiat per la prudéncia ens fa triar:

e Els plaers estatics (gaudi d'un estat ja aconseguit: I'aponia o abséncia de dolor i
lataraxia o abséncia de pertorbacid) enfront dels plaers dinamics (procés
d'eliminacio del dolor que culmina en sensacions plaents: per exemple, a la fam li
succeeix la sacietat).

e Els plaers intel-lectuals enfront dels corporals per la seua major durada: el cos
només pot gaudir del plaer present; I'anima (la ment), a més de percebre el plaer
present, anticipa i veu el plaer futur i reté en la memoria els plaers passats.

Aixi, doncs, quan Epicur parla de triar entre els diversos plaers, el que cerca és la
permanéncia del plaer o abséncia del dolor. Per conseglient, en la practica hem
d'esforcar-nos per aconseguir el maxim plaer durador, que consisteix, segons Epicur, en
la salut del cos i la tranquil-litat de I'anima. D'aci que I'ética epicuria porte a un ascetisme
moderat, a l'autocontrol i a la independéncia. Ago és aixi perqué Epicur busca un refugi
psicologic pel savi davant les adverses circumstancies que pateix la polis grega en I'época
hel-lenistica.

2.1.3 Utilitarisme

Les teories del plaer i de la felicitat reaparegueren en la
filosofia anglesa durant la primera meitat del XIX, amb J.
Bentham (1748-1832) i Stuart Mill (1806-1876). El terme
“utilitarisme" s'utilitza perque Bentham anomena utilitat a la
"propietat de qualsevol objecte de produir benefici, avantatge,
plaer o felicitat". La utilitat és el valor suprem i la norma de
conducta a la qual es troba sotmés qualsevol altre deure, norma
o valor. El significat de les expressions valoratives només
I'entén en aquest context: un judici moral és un judici sobre la
felicitat; i una accid sera bona si promou felicitat en la
col-lectivitat (la felicitat és entesa com "benestar" o satisfaccio
de necessitats). En aquest sentit, afirmar que “X és bo” és dir que “X produeix benestar”.

Jeremy Bentham

L'utilitarisme parteix d'una concepcié egoista de la naturalesa humana: I'home actua
mogut pels seus propis interessos, els quals s'expressen en la recerca del plaer i en la
fugida del dolor. Pero buscar el plaer i evitar el dolor, establerts com norma individual, pot
entrar en conflicte amb altres egoismes particulars. Per aixo cal el principi d'utilitat:

Pel principi d'utilitat s'entén aquell que aprova o desaprova qualsevol accié segons la
tendéncia que mostre a augmentar o disminuir la felicitat d'aquell l'interés del qual estiga en
guestio; o, en altres paraules, segons promoga la felicitat o s'opose a ella. (Jeremy Bentham,
Introducci6 als principis de la Moral i de la Legislacid)
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D'aquesta manera, l'utilitarisme identifica la major felicitat
de lindividu amb la recerca de la major felicitat pel nombre
més gran d'individus. Es tracta de construir una societat on
coincidisquen la recerca del plaer personal i la recerca de la
major felicitat pel nombre més gran de persones.

Ara bé, ni el comportament étic correcte ni les lleis
“justes” s'obtenen de forma espontania. per actuar i legislar
eticament és necessari establir 'aritmeética dels plaers, en
la qual el bé és els ingressos i el mal les despeses. Cal
saber fer un calcul entre plaers i dolors de tal manera que el

John Stuart Mill balang resulte sempre positiu (major quantitat de plaer). En

triar entre diverses possibilitats, s'ha de considerar que la

dignitat humana és el constituent essencial de la felicitat. Es a dir, l'autenticitat i

l'autodesenvolupament son els elements, junt amb la individualitat, imprescindibles per la
felicitat humana.

/

En aparenca, la proposta de I'utilitarisme €s molt simple: maximitzar la felicitat general.
Procurar que els plaers siguen gaudits per totes les persones, si és possible, si no, pel
nombre més gran factible de persones; i que tals plaers siguen el més gratificants que es
puga aconseguir, és a dir, que no comporten dolors, que siguen duradors i fecunds, que
no s'esgoten en el moment del seu gaudi 0 en si mateixos.

2.2 Teories éetiques deontologiques: Immanuel Kant

per Kant (1724-1804) la pregunta fonamental de I'ética no és “quée és allo bo?”, sind
“quée he de fer?” | ates que els deures morals s'expressen en normes, la pregunta pot
formular-se aixi: quines condicions n'ha de complir una regla de conducta perque puga
ser considerada norma moral, és a dir, perqué obligue?

En sintesi, I'ética kantiana es caracteritza per:

e Les normes morals han de posseir validesa universal. En cas contrari no serien
“normes”, sind “maximes” subjectives i particulars, ja que l'interes individual no pot
fonamentar la universalitat de les normes. Aixi, la “forma” o estructura logica de
les normes morals és: “Totes les persones deuen (incondicionalment) fer X”.

e Rebuig de les etiques teleologiques, perquée fan referéncia a preferencies
subjectives, son elitistes i, per tant, no sén universals.

e Proposta d'una etica deontologica i procedimental, en la que s'estableix un criteri
anic per fonamentar o reconeixer normes morals. Tal criteri no €s només un criteri
de “recerca” o fonamentaci6 de normes. També és una norma o llei moral
fonamental. Kant I'anomena imperatiu categoric, i la formula aixi: “Obra de tal
manera que la maxima de la teua voluntat puga valdre sempre al mateix temps
com principi d'una legislacié universal” (Critica de la Ra6 Practica). Es a dir, el
procediment per saber si una maxima subjectiva (del tipus “faca jo X”) es pot
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considerar norma moral és la seua universalitzabilitat. Si el “faca jo X" pot
convertir-se en un “facen totes X”, llavors puc tenir la seguretat que es tracta
d'una norma moral. L'etica kantiana és deontologica i procedimental, ja que
només atén al “procediment” per establir qué és “el correcte” o el deure.

e El criteri per determinar la validesa universal d'una
norma és que la seua aplicaci6 no genere
contradiccid. Per exemple: segons Kant el suicidi no
podria ser mai una norma moral perque seria
contradictori amb I'existéncia mateixa de la vida
humana. Tampoc ho seria el prometre en fals per
eixir de compromisos, pergue aix0 destruiria la
propia nocié de promesa.

e L'imperatiu categoric suposa que és el subjecte
moral qui es dona a si mateix les normes morals, €s
a dir, suposa que el subjecte moral és autonom. per
Kant, aquest subjecte moral és [lindividu—
consciencia o, el que és el mateix, la “bona voluntat”
solitaria.

e L'etica kantiana reposa sobre el postulat de la llibertat. Aquesta apareix com la
condicié de possibilitat o el fonament de I'obrar moral, ja que no faria sentit
obligar-se moralment a alguna cosa sense disposar abans de la capacitat de triar
fer-ho.

3. Debat contemporani entre les etiques dels drets i les del
benestar

El debat entre les etiques dels drets i les étiques del benestar és una discussio sobre
distintes concepcions de la llibertat. Les étiques dels drets la interpreten en el sentit
liberal conservador de llibertat negativa (el dret a que ningu interferisca en els nostres
projectes de vida); mentre que les etiques del benestar la conceben com llibertat positiva
(el dret a gaudir dels mitjans conduents a la realitzacio de les nostres metes o fins). Aixi,
qguan les etiques dels drets parlen de drets individuals inviolables, de drets com “éxits”,
gue no poden ser sobrepassats per consideracions de benestar general; les éetiques del
benestar parlen de llibertat positiva, que suposa el dret inviolable no sols a que no siguem
destorbades en la persecucio de les nostres metes lliurement triades, sind0 que també
siguem auxiliades mitjancant la instruccio i la provisio de mitjans culturals, materials i de
tota indole, perqué puguem realitzar els nostres objectius i gaudir d'una vida tan digna
com siga possible.

10



Assignatura: Etica 4t ESO Professora: Angels Varé Peral

Ambdos tipus de teories es caracteritzen per:
e Fonamentar I'ética en la racionalitat, i oblidar el paper dels sentiment humans.

e Construir un model de persona egoista i il-lustrada, en la que se troben a faltar les
virtuts de I'excel-léncia, la magnanimitat o la solidaritat.

3.1 Etiques dels drets

Les etiques dels drets son teories etico—politiques que se'ns presenten com defensores
de la justicia enfront del benestar. En realitat no defensen la justicia en el seu significat
tradicional, el que defensen soén les llibertats individuals. | aquesta nocio I'oposen a la de
benestar general aixi com la de llibertat positiva.

En general, podem afirmar que les
etiques dels drets son les etiques per

iLA JUSTICIA) antonomasia des de la meitat del
ﬁ;‘{;ﬁ?ﬁg@ segle XX. El seu atractiu deriva del
TRATANDO :
EM:OMTE,EELA fet que connecten amb una societat

pluralista que defuig del benestar
particular i col-lectiu i que prefereix
vacunar-se contra tot tipus de
paternalisme, per il-lustrat que siga,
al-legant que “les persones tenen
concepcions diferents i
incommensurables del bé” (Rawls).
O, el que és el mateix, que cadascu
té dret a fer-se la seua vida a la seua
mesura, sempre que es respecten

els limits fixats pels principis de justicia.

En les seues critiques a les etiques del benestar, les étiques dels drets propicien que
es prenguen les degudes cauteles a fi de defensar les vides i propietats dels individus
particulars, les quals no poden ser sacrificades amb el pretext d'atendre el benestar
general. | com el benestar general és la suma dels interessos i gaudis particulars, sembla
profitds recérrer no sols a determinades regles (no matar, no mentir...) que han de ser
respectades, sind també a determinats drets fonamentals (a la vida, a la subsisténcia, a la
llibertat, al benestar...) que no han de ser sacrificats en nom del benestar general.

Representants d'aquest tipus de teories étiques son:
e La teoria de la justicia de Rawls.

e L'etica comunicativa d'Apel i Habermas.
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3.1.1 Etica de la justicia de John Rawls

La teoria de la justicia de Rawls (filosof nord-america, nascut en Baltimore, Maryland,
en 1921), ideologicament compromesa amb la defensa d'un liberalisme de signe
progressista (una cosa aixi com un socialisme democratic moderat), pretén ser una
superacio del intuicionisme (concepcid segons la qual I'inica via de coneixement de la
justicia és la intuici6) i, sobretot, de I'utilitarisme* (la justicia depén de les conseqiiéncies
de les accions o de les normes).

Rawls parteix d'una concepcié de la societat com un sistema de cooperacio entre
persones lliures i iguals que persegueix la perfecta satisfaccio dels interessos de tots i
cadascu dels seus components. La questio és, llavors, trobar uns principis que
maximitzen els avantatges de la col-laboracié social i minimitzen els inevitables riscs i
perjudicis derivats de la diversificacio social, que
contribuisquen a plasmar, en la major i millor mesura
possible, els vells ideals il-lustrats de la llibertat i la
igualtat. Rawls pretén elaborar una teoria de la
justicia que negue que la pérdua per alguns es
convertisca en correcta pel fet que un bé major siga aixi
compartit per altres. Aquesta teoria es proposa
justificar, basant-se en la teoria classica del
contracte social (al qué considera fonament moral de
la societat), uns principis de justicia que puguen
servir per establir quan poden considerar-se justes
certes normes, institucions socials, etc.

Segons Rawls una llei és legitima quan és
consequéncia d'un pacte originari entre tots els
membres de la societat. Aquest pacte esta destinat a
dissenyar una societat essencialment justa i . _
igualitaria. per assegurar la justicia social, és a dir, " John Rawls
gue les institucions i les normes promouen la igualtat
entre tots, hauriem de poder pensar que aquestes han sorgit d'un pacte originari entre
individus iguals i lliures. Aquest pacte ha de fer-se des de la total imparcialitat. per
assegurar tal imparcialitat, recorre al concepte de “vel de la ignorancia”.

La idea de contracte social remet a una “posicié original’, o situacio original
hipotética, en la que un conjunt d’éssers humans, desproveits d'interes els uns pels altres,
es reuneixen per construir una societat on tots troben convenient viure. Es a dir, els
individus han d'establir les condicions sota les quals estan disposats a viure en societat,
aco és, les normes de justicia amb les que es volen dotar. En aquesta situacio, per

1 L'utilitarisme a que es refereix Rawls és un utilitarisme buidat de les seues concepcions i valors claus:
llibertat, solidaritat, dignitat humana, cooperacié, empatia y justicia. Critica l'utilitarisme perque, segons
ell, despersonalitza, és a dir, dilueix els individus particulars en un agregat, en un tot, en el que deixen de
comptar els sacrificis personals per tal que el “tot” resulte beneficiat.
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assegurar I'existencia de condicions d'imparcialitat i d'universalitat que permeten arribar a
un consens en la determinacié dels principis de justicia, introdueix el concepte de "vel de
la ignorancia" la funci6 del qual és que, a I'hora de triar els principis de la justicia, es faca
tabula rasa de tots els interessos particulars que afecten a les parts. Es a dir, qui es
troben en la posicio original estan privats de certs coneixements i posseeixen una altra
serie d'ells:

No han de saber:

a) el lloc que ocuparan en la societat (si seran
homes o dones, si es trobaran en la
pobresa o en la riquesa, si pertanyeran a la
classe empresaria 0 a la treballadora, si
ocuparan llocs de treball executius o de ma
d'obra no qualificada);

b) la seua sort en la distribucié de capacitats
naturals (intel-ligéncia, forca fisica, etc.);

c) les dades particulars del seu pla racional de
vida;

d) els tracos especials de la seua psicologia
(pessimisme, optimisme, etc.);

e) les condicions de la seua societat: situaci0 economica i politica, nivell de
civilitzacio i cultura; a quina generacio pertanyeran.

Han de saber:

a) que la seua societat esta subjecta a les condicions de la justicia, és a dir, a una
serie de factors objectius i subjectius, que fan que la cooperacid humana siga
possible i necessaria:

e les condicions objectives vénen donades pel fet que una pluralitat de persones
ha de coexistir en un territori geograficament limitat, on els recursos naturals no
son il-limitats, de manera que es fa necessaria la cooperacio;

e les condicions subjectives consisteixen que tals persones sén aproximadament
semblants en capacitat fisica i mental, sén vulnerables als atacs de les altres i
els seus plans de vida poden ser bloquejats per la for¢a unida de les altres);

b) els fets generals sobre la societat humana,;
c) els principis de I'economia politica;
d) les bases de l'organitzaci6 social;

e) les lleis de la psicologia humana.
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Qui decideixen, conversen, dialoguen i contracten
després del vel de la ignorancia, només tenint en
compte els seus propis interessos (i en absencia de tota
classe d'empatia), semblen assolir acords relatius a la
conveniéncia que ningl no gaudisca de majors
privilegis, per tal d'assegurar-se unes condicions de
vida el menys desfavorables possibles en el cas que la
seua posicio fora la pitjor situacid imaginable. Tals
acords pressuposen l'adopcié d'una determinada regla
per part dels qui es troben en la situacio originaria: la
regla maximin, que consisteix en maximitzar les
exigencies dels individus socialment més debils, és a
dir, en procurar obtenir el millor en la pitjor situacio
concebible.

En aquesta situacié i mitjancant aquesta estratégia (la regla maximin), els individus
trien dos principis:

e el principi d'igualtat: Cada persona ha de tenir un dret igual al més ampli sistema
total de llibertats basiques, compatible amb un sistema semblant de llibertat per
tots, i

e el principi de diferencia: Les desigualtats economiques i socials han de ser
estructurades de manera que siguen per: a) major benefici dels menys avantatjats,
d'acord amb un principi d'estalvi just, i b) unit a qué els carrecs i les funcions siguen
assequibles a tots, sota condicions de justa igualtat d'oportunitats.

El primer principi assegura el maxim de llibertat de cada persona, compatible amb el
maxim de llibertat de totes les altres. El segon té a veure amb la distribucié de béns en la
societat. | ens diu que les desigualtats economiques nomeés es justifiquen quan resulten
meés beneficioses per tots que la igualtat; i que els individus accediran als distints carrecs
0 posicions socials en igualtat de condicions. Després de deduir quins serien els principis
basics que algu totalment imparcial elegiria per legitimar un sistema legislatiu, defineix la
justicia com aquella situaci6 en qué tots els valors socials fossen distribuits
igualitariament, llevat que una distribucié desigual beneficiés tots els membres de la
societat. A aquesta justicia, anomena Rawls “justicia equitativa” o justicia entesa com
“equitat” o “imparcialitat”. | considera que aquest concepte de justicia és superior al de
['utilitarisme.

El resultat buscat per Rawls és que ningd no admeta, per exemple, institucions i
normes que permeten que les privacions d'algunes persones es compensen mitjangant un
major bé per totes en general, ja que el fet que algunes hagen de tenir menys a fi que
altres prosperen pot ser avantatjos, pero no just. La justicia s'obtindra aplicant la regla
"maximin” en la resolucié de conflictes sobre questions relatives a la llibertat, igualtat
d'oportunitats, renda, riquesa, etc.
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3.1.2 L'ética comunicativa o discursiva

L'ética discursiva és una reformulacié de l'ética kantiana
realitzada per Karl Otto Apel (filosof alemany nascut en 1922) i
Jurgen Habermas (filosof alemany nascut en 1929) els anys
setanta. La principal modificacié feta sobre I'etica kantiana
consisteix a substituir la “bona voluntat” solitaria (I'individu—
consciencia) de Kant per una “comunitat ideal de dialeg”; i a
fonamentar la universalitat de les normes morals en la “accio
comunicativa”.

Que és una “comunitat ideal de dialeg”? Segons Apel i
Habermas, aquella en quée hi ha llibertat d'expressio (abséncia
de repressio) i igualtat o simetria entre els parlants; i, a més, es
garanteix que els rols del dialeg siguen intercanviables com
expressio del principi d'universalitzacié. En aquesta comunitat ideal de dialeg es dona la
intersubjectivitat plena o el reconeixement reciproc; i representa el paper de l'ideal de
justicia.

Jurgen Habermas

Apel i Habermas creuen que el fi propi del llenguatge és la comunicacio, i que, quan
discutim sobre normes, aspirem a arribar a un acord. Tal acord nhomés sera racional o
valid si la discussio pressuposa l'autonomia inalienable de cada individu. Es a dir, si el
dialeg no es realitza amb fins purament estratégics, sind per aconseguir plenament la
comunicaci6é. L'accié comunicativa es constitueix, aixi, en el criteri de validesa de les
normes étiques.

L'ética discursiva no és una reflexi6 sobre els continguts morals, sin6 sobre el
procediment per declarar quines normes sén correctes o racionals. Tal procediment es
recolza en el dialeg. Pel dialeg, les persones es reconeixen reciprocament com subjectes
d'argumentacié racional. Gracies al dialeg, cada persona és vista com persona, com
ciutadana en igualtat de condicions amb qualsevol altra. Segons Apel | Habermas, si el
dialeg racional fora possible (un dialeg sense discriminacions ni desigualtats) totes les
lleis 0 normes procedents de tal dialeg serien legitimes. L'ética discursiva contraposa els
consensos factics, derivats de situacions de dialeg injustes i asimétriques, al consens que
s'‘aconseguiria en una “situacio ideal de dialeg”, on el domini d'uns sobre altres hagués
desaparegut.

L'imperatiu de la “situacio ideal de dialeg” ve a ser una versié actual de l'imperatiu
categoric kantia: una norma sera tant més valida quan la situacié6 en qué ha estat
consensuada es troba més prop de la comunicaci6 ideal. L'imperatiu categoric és formulat
aixi:

Obra només segons una maxima tal que pugues suposar (en un experiment mental) que les
consequiéncies i subconsequencies que —per la satisfaccié dels interessos de cadascun dels

afectats— resultaren previsiblement del seu seguiment universal, podrien ser acceptades sense
coaccio per tots els afectats (en un dialeg real, si poguera ser dut a terme entre tots ells) K.O.
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Apel “Limits de I'ética discursiva?”

A diferencia de l'etica de Kant, aquesta teoria ens diu que hem de tenir en compte:

e les consequencies de les accions en aplicar la
suposada norma, i

e els interessos dels individus.

Per tant, aquesta ética no vol ser només una ética de la
intencid, sind que vol ser una ética de la responsabilitat. Es
tracta, doncs, d'una ética procedimental: el dialeg és el
procediment per trobar la norma valida. El proposit del
discurs no és només trobar consens sobre els principis,
normes i valors morals, siné també sobre quins interessos
dels individus poden considerar-se universalizables.

El caracter deontologic de I'etica discursiva és definit aixi Karl OoAnel
per Apel:

Es deontoldgica en la mesura que planteja la pregunta pel que és obligatdriament degut per
tots, previament a la pregunta platonic—aristotélica —i novament utilitarista— pel télos de la vida
bona, per exemple, per la felicitat de lindividu o d'una comunitat. L'ética discursiva actua
d'aquesta manera, no perque menyspree el problema de la vida bona o perfecta o del benestar
d'una comunitat, ni perqué no el considere problema de I'ética, sin6 fonamentalment perqué ...
en tant que ética critico—universalista, ni pot ni vol prejutjar dogmaticament el télos—felicitat dels
individus i les comunitats, sind deixar-los a la seua discrecio. (K.O. Apel “Limits de I'ética
discursiva?”)

3.2 Etiques del benestar

Les etiques del benestar s6n noves aportacions de I'utilitarisme caracteritzades per:

e Oferir un concepte ampli de benestar, en el que no sols es consideren els
beneficis de tipus economic i social, siné també els plaers relatius al
desplegament de les capacitats cognitives i de la sensibilitat de tots i cadascun
dels éssers humans.

e Refutar les objeccions realitzades per les éetiques deontologiques a I'utilitarisme
classic. Exemple de tals objeccions son les realitzades per Bernard Williams
(1929-2003), qui assegura que l'utilitarisme classic pot considerar “correcta” la
realitzacio d'actes no sols injusts sin6 repugnants, com ara executar a innocents,
per raons de benestar o benefici general. També afirma que I'utilitarisme no
garanteix el compliment de les nostres promeses, ni l'atencid especial de les
nostres filles i fills amb preferencia sobre les filles i fills aliens, o la lleialtat als
nostres projectes de vida, ja que tots aquests aspectes exigeixen una atencio
particularitzada incompatible amb el principi d'utilitat.
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e Les seues aportacions poden implicar un canvi en
la fonamentaci6 de la teoria etico—politica
contemporania, en omplir de contingut unes
teories morals i politiques quasi purament formals
i procedimentals, quasi sempre buides i
incapaces de resoldre els complexos problemes
etics del nostre temps: l'avortament, l'eutanasia,
el paternalisme etic, la pobresa, les
discriminacions per rad de genere, d'étnia...

Com representants de les etiques del benestar podem | @ /r
anomenar a: y . 4
. Bernard Williams
e Richard M. Hare (1929-2002)
e R. B. Brandt

Josep Ferrater Mora (1919-1991)

e James Griffin
e Fred Berger.
Entre les principals objeccions realitzades a les etiques dels drets cal destacar:

> Una etica dels drets necessita d'una teoria de la vida bona (una etica del
benestar), doncs restringir-se al que és purament correcte resulta esteril perqué
no es tracta de gaudir de drets absoluts i inviolables sense cap objectiu o meta,
sind per que cada individu puga desenvolupar de la millor manera possible totes
les seues potencialitats.

e En aquest sentit, Hare rebutja les apel-lacions que
les etiques dels drets realitzen a l'intuicionisme per
defensar principis com ara la llibertat o la igualtat.
Hare no accepta que la igualtat o la llibertat siguen
alguna cosa intrinsecament bona (bona a priori). Es
necessaria una referéncia empirica per determinar
en quina mesura la llibertat, la igualtat o la justicia
sén bones. Aguesta referéncia la constitueixen les
preferéncies reals de la gent d'una determinada
societat. Hare reclama un lloc per la justicia i per als
drets humans dins del marc duna ética
fonamentada en els principis del benestar.

: Richard . Hare
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> El problema principal de les etiques dels drets és que manquen d'un primer
principi, d'un criteri al qual recorrer per resoldre els conflictes entre drets. D'aci la
necessitat de comptar amb un metron per decidir entre principis (drets) que
s'oposen.

e Pensem, per exemple, en el dilema de Heinz. Davant d'aquest tipus de
situacidé, Hare expressa la necessitat de comptar amb un nivell critic de
pensament moral que ens ajude a decidir quin dels drets enfrontats ha de ser
preferit?. El nivell critic ens proporciona un metron per dirimir entre principis
antagonics mentre que lintuicionisme defensat per les etiques dels drets es
veura abocat al silenci. Aquest metron no és arbitrari ni producte de les
institucions ni de I'esdevenir historic. Els principis prima facie seleccionats pel
pensament seran aquells l'acceptacid general dels quals afavorisca els
interessos de totes les persones afectades.

e Per la seua banda, Brandt recorre a la nocié de dret prima facie. Posseir drets
prima facie significa que, si bé en principi posseim determinats drets (Brandt
considera tres essencials: el dret a la vida, a la llibertat i a la propietat), aquests
drets poden estar en suspens per raons i consideracions relatives a valors més
importants en situacions determinades. Aixi el dret a la llibertat d'expressio, per
exemple, mai pot ser absolut ni il-limitat. La llibertat d'expressié no pot permetre
gue algu cride “foc” en un teatre i cause el panic; tampoc no pot permetre que
es pronuncien paraules que puguen tenir el mateix efecte que la forca. Parlem,
doncs, de drets prima facie i no de drets absoluts.

e Griffin sosté que en determinades ocasions el benestar importa més que la
lesi6 d'un dret concret. Griffin accepta la rellevancia moral dels drets, pero
afirma que no hi ha cap dret absolut, que els drets difereixen en importancia,
no sols quan es comparen entre si, sind també
en variar les circumstancies. A més a més,
postula la necessitat de tenir un metron per
decidir entre drets en conflicte, aixi com una
guia que ens indique els criteris que decideixen
la importancia de cada dret en particular. Ago
nomeés és factible des d'una teoria substantiva
dels drets en la qual el benestar no siga
simplement un valor unificador, siné un valor connectat amb valors substantius
com l'autonomia i la llibertat, capacos de determinar per que els drets valen i
gue valen.

2
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Que esdevé quan el dret a la vida i el dret a la propietat entre en conflicte, com passa en el dilema de
Heinz? Si en la resolucid d'aquest dilema preval el dret a la vida, no és perqué aquest dret siga fruit d'un
pacte, o d'una eleccié presa en la posicié original darrere el vel de la ignorancia. Si viure es preferible a
no viure, excepte en els casos en que la vida es torna indesitjable, es deu a que, de fet, la vida és
habitualment el bé més desitjat universalment, en totes les cultures i en tots els temps.
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> Per [l'utilitarisme, els drets humans E— ]
sén importants. |

e Pel que fa al dret a la igualtat,

Brandt expressa la necessitat de
combinar igualtats i desigualtats
per tal d'aconseguir una societat
més igualitaria. Per exemple:
Empra la utlitat marginal
decreixent dels diners com una
raé en favor de ligualitarisme; a
partir d'una determinada quantitat
d'ingressos setmanals, la utilitat d'un euro extra disminueix, per la qual cosa
s'originaria més benefici total si distribuim els ingressos de manera que qui es
trobe en millor situacié perga alguna cosa per tal que guanye qui es troba en
pitjor situacié i, aixi, igualar. D'altra banda, les consideracions d'utilitat
(benestar) podrien dur-nos a recomanar que algunes persones reberen més en
funcié de les seues necessitats (a causa de minusvalideses, malalties,
discriminacions...), la qual cosa no significa que I'utilitarisme promoga la
desigualtat en el sentit habitual del terme, sind Unicament una mena de
discriminacio positiva per restablir la igualtat perduda.

Per la seua banda, Berger demostra que l'utilitarisme de Stuart Mill rebutja les
desigualtats perqué entrebanquen I'optimitzacioé de la major felicitat pel nombre
més gran de persones. Pel fet que
I'autonomia és indispensable per la
felicitat i atées que una massa
d'assalariats sotmesos als seus
patrons no pot disposar de
l'autonomia necessaria pel gaudi
del seu benestar, es segueix que la
desigualtat és inacceptable i la
seua desaparicio exigible. Per tant,
drets com ara la igualtat i la
llibertat, en quant inherents al
concepte de dignitat, al seu torn
inherent al concepte millia de
benestar, es converteixen en requisits essencials del benestar huma, de tal
manera que els drets han d'apareixer integrament connectats amb la felicitat
general.
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3.3 Etiques de I'excel-léncia

Les teories etiques de l'excel-léncia resulten imprescindibles en la fonamentacio
contemporania de I'ética atesa l'excessiva carrega de racionalitat i I'oblit del paper dels
sentiments humans en el comportament étic que pateix.

En general, aquestes teories es caracteritzen per:
a) Recuperar la unitat perduda entre I'és i el deu.
b) L'emfasi en la naturalesa social dels éssers humans.

c) Recuperar el paper dels sentiments i les passions com fonament de I'etica,
precisant-se per aixo d'una educacié sentimental.

3.3.1 Recuperacio de la unitat perduda entre I'és i el deu.

En general, les étiques de les virtuts sostenen que una persona €s virtuosa, no perque
“deu” ser-ho, sin0 perque ho “desitja”. D'aci que aquest tipus de teories ignore sovint la
diferéncia entre I'és i el deu, entre desitjar i valorar. | resten abocades a identificar el que
és naturalment desitjat amb el que és moralment valuds. D'aquesta manera propicien la
unitat (ressaltada per les etiques teleologiques classiques) entre el que és prudencial i el
gue és moral, entre el que desitgem, en tant que éssers racionals amb sentiments morals,
i el que devem o hem de realitzar.

Per Alasdair Maclntyre, I'escissio entre I'és i el deu és fruit
d'una moral fragmentada que ha perdut lanella que
I'enganxava a alguna cosa factica: una concepcio de I'ésser
huma com ésser amb fins i metes particulars. Per superar tal
fragmentacié, Maclintyre recupera d'Aristotil I'esquema tripartit
de la naturalesa humana: Ia-naturalesa—tal-com—és
(naturalesa humana inadequada oposada a I'etica), que
necessita d'una rad practica per ser transformada en la-
naturalesa—tal-com—podria—ser—si—realitzara—el-seu—télos.
Concebre aixi la naturalesa humana, la rad, atorga un paper Alasdair MaclInt
importantissim a l'educaci6 i a [l'autodesenvolupament
(possibilitat de traure de la naturalesa humana el millor d'ella mateixa).

Per la seua banda, Philippa Foot afirma que no hi ha una ruptura entre I'és i el deu: la
prudéncia i la moralitat caminen juntes, I'és i el deu es coimpliguen mutuament, I'un no pot
ser explicat sense l'altre, ja que tenim la impossibilitat d'enfrontar-nos amb una realitat
neutra i nua de valoracions. En efecte, les virtuts morals han d'estar connectades amb el
bé o amb el perjudici humans. Es impossible anomenar bo o perjudicial al que “vulguem”.
Fins i tot la propia nocié de dany o perjudici no es basa uUnicament en percepcions
subjectives. Seria realment anomal veure a algt amb el cos destrossat per una pallissa i
afirmar que pateix un lleuger dany o, més extravagant encara, afirmar que no ha patit cap
dany.

20



Assignatura: Etica 4t ESO Professora: Angels Varé Peral

Segons Phillipa Foot, els arguments filosofics obliden generalment els fets més
importants relatius a les relacions humanes, per aixd no poden explicar per que la justicia
és desitjada i, per tant, desitjable. | la justicia és desitjada i, per tant, desitjable perque
apunta a la necessitat que tenim d'obrar justament amb les altres persones, les quals s6n
éssers humans i no objectes inanimats o bésties. Si algd només precisés de les altres
com pot necessitar els efectes domestics i si les persones pogueren manipular-se com
forniment, o si se'ls poguera colpejar perqué obeiren com si foren ases, un altre seria el
cas.

Aquest tipus d'observacions apunta a la necessitat de reconéixer que els valors no es
creen per decisié dels subjectes. Aixo no s'ho creu ningu, afirma Iris Murdoch, a menys
que la filosofia li haja corromput. El cinisme, la crueltat, la indiferéncia al patiment, sén
realment roins, atesa la naturalesa humana.

3.3.2 L'emfasi en la naturalesa social dels éssers humans.

D'altra banda, les teories étiques de I'excel-lencia tornen I'etica al seu origen, la polis, la
comunitat, on les relacions d'afecte, amistat i cordialitat i el desig d'una convivéncia
pacifica generen virtuts de benevolencia i generositat; on les persones atentes al seu bon
viure i a una convivéncia cordial entre elles mateixes, conreen el seu areté particular, la
seua propia excel-leéncia.

Un aspecte important que les etiques dels drets i del benestar
solen passar per alt és que:

1) I'etica només té sentit quan s'orienta cap a la comunitat
humana,

2) l'origen de I'ética es troba en la convivéncia en societat. Es a
dir, els valors els gesten els processos de socialitzacid, per aixo
I'etica no sorgeix en les “comunitats ideals de dialeg” o després
de “vels d'ignorancia” en posicions originaries inexistents, siné
que sorgeix de la reflexi6 critica sobre comportaments
socialment configurats.
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3.3.3 El paper dels sentiments en el fonament de I'ética

Apel-lar els sentiments i les passions com fonament de I'ética no significa, per
Maclintyre, desplacar el que és racional (el que demana la reflexid) i ficar-hi al seu lloc el
que és passional, el que demanen les passions. El que es pretén és complementar
ambdues esferes per tal d'abastar la unitat de I'ésser huma.

Des d'una altra perspectiva diferent, Carol Gilligan i Iris Murdoch rescaten les passions,
els desitjos i els amors humans per fonamentar I'ética des dels feminismes. Les
etiques de l'atencid, que aquestes autores proposen, s‘'ocupen dels sentiments d'empatia
i de benevoléncia, aixi com dels projectes d'una vida harmoniosa en els quals es
conjuguen, d'una banda, la cura amb la justicia i, d'altra banda, la benevoléncia i la
felicitat amb el sentit d'equitat i d'imparcialitat.

Segons Carol Gilligan, el
coneixement que tenen les MO gs) Gilligan:
dones sobre la importancia ESIJEEIFENT
dels valors “femenins’ (1o [k asdhtitiatly
intimitat, les relacions i

Carol Gilligan, an educational psychologist
at Harvard University, studies the personality
development of young girls. Initially, she attempted

I'atencio) situa les étiques de
I'atencié en una posicié més
avantatjosa, respecte de les

to correct a research bias by which others had
investigated only boys. As her work progressed,
Gilligan discovered that boys and girls employ
distinctive standards in making moral decisions.
Gilligan's more recent work targets the issue of

self-esteem. Her research team interviewed more
than two thousand girls, ranging from six to eighteen
years of age, over a five-year period. Their responses
point up a clear pattern: Young girls start out with
considera i self-esteem, only tofis

etigues comunitaristes, a
I'nora d'integrar el millor de
les aportacions racionalistes
(el respecte a la individualitat
i a I'aplicacié universal de les

normes i principis), amb
elements més calids i
substantius, com [l'afecte i
I'atencid.

La proposta de Gilligan, en la que reclama I'element femeni per I'educaciéo moral i per
les teories éetiques, ens acosta al mon d'allo concret i substantiu, per quant “els judicis de
les dones van units a sentiments d'empatia i compassio quan es tracta de la resolucié de
dilemes reals i no hipotetics” (Gilligan).

Segons Gilligan, la moral de les dones vindria representada per I'exemple biblic de la
mare que tria perdre el seu fill abans que siga repartit entre ella i la falsa mare que
reclama la maternitat del mateix xiquet. La moral masculina estaria representada per
Abraham, el qual no dubta sacrificar el seu fill en obediéncia a la “llei”.

La posicio de Gilligan demana que els principis de la justicia (totes les persones han de
ser tractades per igual) siguen complementats amb els principis de I'atencié (ningu no ha
de danyar ningu).
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Per la seua banda, Iris Murdoch (1919-1999) basa la fonamentacié de I'etica en els
sentiments morals, concretament en I'amor. Murdoch considera tasca fonamental de
I'etica:

e inculcar-nos I'horror davant el patiment dels altres,

e mostrar-nos que el sacrifici mai no és un fi en si
mateix, sin6 potser el mitja pel qual aconseguim el
benestar.

Per Murdoch, “L'ética no hauria de ser simplement una
analisi de la conducta mediocre habitual, siné una hipotesi
sobre la conducta bona i la forma de posar-la en practica”.
L'ética no s'ha de constrényer simplement a deliberar com
obrar conforme al que és correcte o el deure, complir les
promeses, respectar allo alie, etc.; I'etica hauria d'ocupar-
se de millorar-nos i de millorar les nostres relacions amb el
mon. Per aixo, hauria de respondre les seglents
guestions:

Iris Murdoch

a) Que és una persona bona?
b) Podem millorar moralment?

c) Com podriem aconseguir-ho?
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